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بسم الله الوحمن الوحیم 
اھ سی رسس شر ۲ مد امن 
ہی ست وس رر پر وھسو تی 
یضلل فلا هادي لە . 


واُشھد ان لا إلە إلا الله وحدہ لا شریك لە ء وأُشھد أُن محمداً 


عبدہ ورسوله بعله رحمة للغالمین ء بشیرا ونذیرا وداعیا لی 


الخیر والرشاد بإذنه ء صلی اللہ عليه وعلی اله وأصحابه الطیبین 
الطاھرین وسلم تسلیماً . وی 

أُما بعد : فإنہ قد کثر الکلام فی التاُویل وشروطہ وأُنواعه ء 
وخروج الناس عن التاویل الذي لە دلیل راجح من الکتاب : 

والسنة ء إلی التاأویلات الفاسدة التی: لیس ھا دلیل من الکتاب . 
والسنة . وننقل هنا من العقیدَة الطحاویة فان صاحبہا خیر من : 

کتب فی ھذا للوضوع إذ بین معنی التأویل وحدودہ وشرائطه : 
واٌبطل دعاوی امبطلین ء وزیف آراءھم وپین اُن التاویل فی کتاب : 

اللہ وسنة رسنولہ كػهُ : ہو الحقیقة التی یزول إلیہا الکلام ۰ 

فتأویل ا حبر ہو عین انخبر به ء وتاًویل الأمر نة تی افەل لامور 


زی 


.ا 


پا ا سے کی کے 
یتاول اقرآ) وقال تال : کل برو لا نار زم : 
کاويلهُ یَقول الْذينَ تسُوهُ مِنْ قبْل قڈ جَاءث رُسُل رَبنا بالحتی پچ 
( الأعراف ٠:‏ ومنە اویل الرؤیا ء وتاویل العمل کقوله : 
ط عَذا تأونل وا مِن قبل پ4 ( یوسف : ٠‏ وقوله: 
وَبعلْكَ مِنْ ول الأحاویث 4 یوسف : ]٦‏ وقوله : 
ذَيكَ خر وَأَحْسَی أویلاً پ4 ( النساء ٦۹:‏ ] وقولە : 
ظ دَلِك تأویلی مَا لم ئک تسْطعْ عَليْهِ صَبراً 4 [ الکھف ۲۸۲۰ 
فمن ینکر مثل ھذا التأویل ء والعلم بھا تعلق بالأمر والنہی منہ ؟ 
وأما ما کان خبراً ء کالاخبار عن اللہ والیوم الآخر ء فھذا قد 
لا یعلم تأویله ؛ الذي ہو حقیقته ؛ إذ کانت لا تعلم بمجرد 
لإخبار ؛ فإن اشخبر إن لم یکن قد تصور ا بر بە ء او ما یعرفہ 
قبل ذلك رو ا حقیقته ء التی ھی تاُویله بمجرد الاخبار ‏ 
العلم بالتاویل نفی العلم بالمعنی الذي قصد ا خاطب إفھام اٹخاطب 
إیاہ ‏ فما فی القرآن آیة إلا وقد أمر اللہ بتدبرها ء وما أنزل ایة 
)١(‏ 'رواہ البخاري فی صفة الصلاۃ ومسلم رقم ز ٥۸٤‏ ) فی الصلاة ۔ 


ان 
ے ام 


٭ً_-۔۔-+ج[ےجىجچت ۔ 


إلا وھو یحب ان یعلم ما عنی بہا ء وإن کان من تاُویله ما لا 
یعلمه إلا ال ء فھذا معنی التاویل فی الکتاب والسنة ء وکلام 
السلف وسواء کان ھذا التاویل موافقاً للظاھر أُو مخالفاً لہ ۔ 


والتًویل فی کلام کثیر من المفسرین ء کابن جریر ونحوہ 
یریدون بە تفسیر الکلام وبیان معناہ ؛ سواء وافق ظاھرہ أُو 
خالف ء وھذا اصطلاح معروف ء وہذا التاویل کالتفسیر ‏ 
یحمد حقه ؛ ویرد باطله . 

وقولہ تعالی : ہف وَمَا یَْلمْ تأوِلَه إلّا اللٴ والرَاسِخُونَ ففي 
الملم یچ (آل عمران : ۷] فیہا قراءتان : قراءة من یقف علی 
قوله : ہ إِلّا اللہ پ4 ء وقراءة من لا یقف عندھا ء وکلتا القراءتین 
حق . ویراد بالاو ی التشابہ فی نفسه الذي استأثر اللہ بعلم 
تاأویله . ویراد بالثانیة ا متشابہ الاضافی الذي یعرف الراسخون 
تفسیرہ ء وھو تأویله . 

ولا یرید من وقف علی قولہ  :‏ إِلّ اللہ ب4 أُن یکون التاٗویل 
معنی التفسیر للمعنی . فإن لازم ھذا أُن یکون اللہ أُنزل علی 
رسوله کلاماً لا یعلم معناہ جمیع الأمة ولا الرمنول ؛ ویکون 
الراسخون فی العلم لاحظ خھم فی معرفة معناھا سوی قوظم : 
آمنَا یہ کل مِنْ عِنْد ربا پ4( آل عمران : ۷] . وھذا القدر 


ےھ ہے 


یقوله غیر الراسخ فی العلم من ال مؤمنین ء والراسخون فی العلم 
یجب امتیازھم عن عوام الژؤمنین فی ذلك . 

وقد قال این عباس رضی اللہ عنہما : انا من الراسخین فی 
العلم الذین یعلمون تاویله ء ولقد صدق رضی اللہ عنه ء فإن 
النبی كّه دعا لە وقال : د اللَهْمَ تق نی الین وَعَلَمْه الثأرِیْل ؛ 
رواہ البخاري وغیرہ ء ودعاؤہ ككُله لا یرد ۔ 

قال مجاہد : عرضت الصحف علی ابن عباس ء من أُوله إلی 
آخرہ ء أقفه عند کل ایة وأُسأله عنہا ۔ 

وقد تواترت النقول عنہ أنه تکلم فی جمیع معانی القرانی ء و لم 
یقل عن آیة . إنہا من التشابه الذي لا یعلم اأحد تأویله إلا الله ۔ 

وقول الاأصحاب رحمھم اللہ فی الأصول : ا متشابہ : ا حروف 
القطعة فی أوائل السور ء ویروی ھذا عن ابن عباس . مع ان 
وو وا سس مو رر اوت 
معروفاً ء فقد عرف معنی المتشابه ء وإن لم یکن معروفاً ء وھی 
اللتشابہ ء کل ما سواها معلوم المعنی ء وھذا اللطلوب ۔ 

وأ٘یضاً فإن الله قال : ہ مِنْهُ آیاٹ مُحْکَمَاتٌ هُنّ أمُ الکتاب 
وَأَحْر مَُشَأيهَاتٌ 4 ( آل عمران : ۷] وذہ ال حروف لیست 


ے۸ بے 


وائتاًویل فی کلام المتآخرین من الفقھاء وامتکلمین ؛ مو 
حرف اللفظ عن الاحتال الراجح إلی الاحتال ا مرجوح لدلالة 
توجب ذلك ۔ وھذا هو التویل الذي تنازع الناس فیه فی کثیر 
من الامور ا حبریة والطلبیة ۔ فالتاویل الصحیح منه : الذي یوافق 
ما دلت عليه نصوص الکتاب والسنة ء وما خالف ذلك فھو 
الاویل الفاسد ۔ 

ویجب ان یعلم اُن اللعنی الفاسد الکفري لیس ھو ظاھر النص 
ولا عقتضاہ ء وأن من فھم ذلك منە فھو لقصور فھمه ؛ ونقص 
علمه ۔ 

والحق ان ما دل عليه القرآن ء فھو حق ء وما کان باطلاً لم 
یدل عليه ء وباب التاویلات العی یدعی اأصحابہا وجوبہا 
بالعقولات اأعظم من ان تتحصر في ھذا القام ء ویلزم حینعذ 
حذوران عظیمان : 
اأحد ما : ان لا نقر بشیء من معانی الکتاب والسنة حتی نبحث: 
قبل ذلك بحوثاً طویلة عریضة ف إمکان ذلك بالعقل ء و کل طائفة 
من ا ختلفین فی الکتاب یدٌعون ان العقل یدل على ما ذھبوا إليه ء 


بت۷ بحد 


فیژول الأمر إل ا حیرۃ اخذورة . 
الٹانی : ان القلوب تتخلىی عن ا جزم بشیء تعتقدہ ما أخبر بە 
الرسول ؛ إذ لا یوق بأن الظاھر هو الراد ء والتأویلات 
مضطربة ء فیلزم عزل الکتاب والسنة عن الدلالة والارشاد إلى 
ما انبا اللہ بە العباد ء وخاصة النبی ھی الانباء ء والقرآن : ہو 
اللباً العظم ۔ 

وبہذا نجد أھل التاًویل إِنھا یذکرون نصوص الکتاب والسنة 
للاعتقاد لا للاعتاد ء إن وافقت ما ادعوا أُن العقل دل عليه ء 
وإن خالفہ أوّلوہ ! وھذا فتح باب الزندقة نسال الله العافیة ۔ وعند 
ذلك یصبح لفظ التاًویل مستعملاً فی غیر معناہ الأأصل فالتاٴویل 
نی کتاب اللہ وسنة رسولہ علل : ہو الحقیقة العي یژول إلیہا 
الکلام ء ولیس معناہ صرف اللفظ عن ظامرہ ء وہہذا العنی 
الأخیر تسلّط اٹحرٗفون علی النصوص ؛ وقالوا : نحن نتاأول ما 
بخالف قولنا ء فسموا التحریف ایا ساس رع 
لیقبل ء وقد ذم الله الذین زخرفوا الباطل ء قال تعالی : 
وَکَدَلِكَ جَعَلَا لکل تبئی عَدوٌاً شیَاطیْنَ الائس وَالْجن بُوجئی 
ب لع إکی تغض زشرف القزل روا 4ز اللاعام رو ار 


والعبرة للمعانی لا للأُلفاظ ء فکم من باطل قد أقم عليه دلیل _۔ 


رت 


مزخرف عورض بە دلیل ا حق ؛() وھذا الکتاب قانون التاویل 
علىی صغر حجمه ؛ فھو عظم فی قدرہ وفائدته ؛ فقد جمع فيه 
الإامام الغزالی رم اللہ زبدة الاراء فی ھذا للوضوع ء بحیٹ لم 
یتركگ مزیدا لمستزید ء إلا من شرحه وفصل مجمله ء ووضح 
غوامضه . 
ولا وجدت حاجة الناس إلی فھم ھذا الموضوع الخطیر ‏ 
والذي إذا لم یفھم حق الفھم فإنه باب إی الزندقة . 
وقد خرّجُت أحادیث الرسالة وربطتہا بمصادرھا من کتعب 
ا حدیث ہ وبیان درجتہا من الصحة والضعف ؛ وشرحت 
الکلمات الغامضة ونسأٔل اللہ ان ینفعنا والقاریء بالعلم ء ویعرفتا 
بقدرہ ء ویجعل شغلنا بالعمل اللقرب منە ء ویؤتینا بفضله أفضل 
ما اتاہ من أُمّله بخیر نیّة ء واُرشد مدی ء إنە الوا سع الکریم . 
وصلى اللہ علی سیّدنا حمد وآله وصحبه وسلم تسلیماً . 
سفق ا ارت لاول 21٢۷‏ 
١‏ أُألسول ۱۹۹۲ 
حخحمود بیجو 


)١(‏ انظر العقیدة الطحاویة تحقیق بشیر عیون طبع دار البیان دمشق .۔ 


کے 7۹ سے 


بسم ال الوحمن الوحیمر 
قانون التاویل 

الحمد للہ رب العا مین ء والصلاة والسلام علىی سیدنا حمد 
الیعوث رمة للعا مین ء وعلىی اله وصحبه اجمعین . 
وبعد : فقد سثئل الامام الزامد ابو حامد حمد بن محمد الغزالی 
الطوسی رم اللہ عن بیان معنی قول رسول اللہ لہ ً ان 
الثّيطَانَ يَجْرِئي مِنْ أُحَدِكُمْ مَجْری الم ۷۷ . 

ہل ہو ممازجة کاماء با ماء ء أُم هو مثل الاحاطة بالعود ؟ 
وھل هو مباشرته للقلوب بتخایل من خارج تنقلھا القلوب إلی 
الحواس فتثبت فیہا ء فیکون منہا الوسواس ء أُم یباشر جوھرہ 
جوھر القلوب ؟ وہل بمھکن جمع بین ما رحتہ النبوۃ من ھذا 
الوصف ء ومثلہ فی رای ال جن لبني آدم فی صور ا لحیوانات ء ونی 
)١(‏ رواہ البخاري رقم ( ٣۰۳٢‏ و ۲۰۳۸) فی الاعتکاف : باب ہل یخرج 


العتکف خوائجه إلی باب المسجد : وف أبواب عدة . ومسلم رقم 
( ۲۱۷۶۰) ف السلام : باب بیان اه یستحب لن رپ خالیاً بامرأة أن 


یقول : ھذہ فلانة ۔ 


١١‏ ۔۔ 


اُشکال سواہا ختلفة . کترأِ اللائکة علیہم الصلاة والسلام 
لاُنبیاء 8ی صور بني آدم ام صورعہم علىی تلك الامثلة فینکشف 
الغطاء عنہا لن قدر لہ رؤیتہا ء ٹم یحدث فیہا کثافة جسمانیة کا 
احدث فی اللائکۃ ؟؟' 

وہل من سبیل إ پی ا لجمع بین هذا القول من الشرع فی ا جن 
والشیاطین ء وبین قول الفلاسفة . إنہا أمثلة وعبارۃ عن الأخلاط 
الأریعة التی فی داخل الأجسام لتدبیرها أُم لا ؟ . 

وما یظھر من اللصروعین ھل هو کلام ا جنی الذي یصرعه ء 
أُم هو لسان الصروع ببرسام”") یعتریہ من شدة ما یناله منه ؟ . 
وکیف إخبارھم بالغوائب التی فی القوی ‏ وم تخرج بعد إلی 
الفعل ؟ . 

والطبیعیون یقولون فی ذلك ما تعلمه من ثوران خلط السوداء 
وغلبته ء فیکون منہ ذلك ویسمونہ بخلط الریح وھل بینہما علة 
جامعة ام لا ؟ . 


١(‏ کا ورد فی القرآن عن تراہم لسیدنا إبراہم ولوط علیہما السلام ء وترايی 
جبریل لسیدنا محمد گل فی صورۃ دحیّة الکلبي . 
(۲) بیرسام : علة معروفة وھو المرض . 


.جح 


وکیف اٹل الذي اخبر بہ النبی كلكه : ہ فی إِذبَارِ الشيِطَانِ 
عِْد الادَانِ وَلَهُ حَصَاصٌ ٥)‏ وھل أُرید بذلك المثل کا تقول 
الثرث ١‏ بضرظ اجار لان پُخزث من الف آم تضور 
فی ذلك الوقت جسم یکون عنە ا حصاص . فإن الشیطان بسیط 
عل علمه لا یتغذی فکیف یکون منە ماءیکون من التغذي ؛ 
وکیف یکون أیضا الروث والعظم غھمم غذاء ۲۴ وقد یکون 
بالشم . والبسیط لا تصح فیه ا حواس ا لمرکبة وکیف ال حقیقة فی 
الیرزخ ء وھل اُھله من قبیل اُھل الجمنة ء ام من قبیل اھل النار ؟ 
فلیس ھناك منزلة تتصور إلا فی ال جنة والنار ۔ وإن قیل : إنە الفصل 
الملشترك ا معبر عنه بالسور الذي لە باب باطنه فيه الرحمة وظاھرہ 
من قبله العذاب ء ھل ہو صحیح ء أُم هو غیرہ ؟ . 

ومن المستوجب للبرزخ ؟ فإن من رجح میزانه صار إلی 


ا جنة ء ومن خف میزانه صار إِلی النار ء ومن استوی میزانه کان .. 


)١(‏ رواہ البخاري رقم ( )٥٥۸‏ ف الاذان : باب فضل التاذین وني أبواب 
عدة ء ومسلم رقم ( ۳۸۹) ف الصلاة : باب فضل الأذان وھرب 
الشیطان عند ماعہ وحصاص : اي ضراط ؛ وقیل : ا حصاص : شدة 
العدو ۔ 

(۲) کا ورد ذلك فی ا حدیث الصحیح . 


اف ے ۳ بل 


نی اللشیئة . فھل ہو عبارۃ عن التوقیف إلی ان تنفد لە الکرامة ‏ 
أو غلبته الشقاوۃ ؟ والملائکة ھل ھم من المنعمین مع بنی ادم في 
بنة اُم نی غیرھا ؟ وھل ہم امعبر عنہم بالولدان أُم الولدان صنف 
رابع غیر املائکة ؛ وبني آدم ء وا جن ء وا حور العین نوع 
خامس ء أم کیف ہم ء وما صفتہم ؟ 

مسوس سس 
وفی ھذا أیضاً ما حتاج إ لی النظر اُن یکون السماء ھا وعاء 
وظرف ء ویزید عرضھا علی عرضھا . 

وحوض رسول اللہ گل مل ہو فی أرض الموقف ء أم هو 
نی الِئّة ؟ والذي یظھر من ا حدیث ان من سبق لە الفوز من النار 
شرب منە فی شدائد الملوقف قبل الفصل ء وقبل الشفاعة ء وھل 
ماؤہ من النّة أُو غیرھا ؟ ولا یصح أُن یکون من غیرها لقوله 
۶ك سی مھ" 


(١)‏ 7 البخاري رقم ( ٦٦۷٦۹‏ ) فی الرقاق : باب فی الحوض ومسلم رقم 
٢ (‏ ۲۲۹) ف الفضائل : باب إثبات حوض نبینا عگگ وصفاته ۔ 


ہے۔١١‎ .- 


ن٦‏ 
ہے سد ہہ ...×× وھولم سیت لع مت ما یا شود جات ال 


علیہم السلام حیاض ء ام ہو من خحصائص نبینا عليه السلام مع 
الشفاعة ؟ ۔ 

فلینعم با حواب اللشروع عن ھذہ السثلة بطریق الاستیفاء 
مثاباً متطولاً إن شاء اللہ تعالل فقال مجیباً عنہا : 

أسثلة کرہ ا حخوض فیا وال جواب لاسباب عدة ء لکن إذا 
تکررت الراجعة أُذکر قانوناً کلیاً ینتقع یہ نی ہذا الحط وأقول : 
بین للعقول والنقول تصادم فی أاُول النظر . وظاهر الفکر ‏ 
وا حائضوت فيه تحزیوا إإلی مفرط بتجرید النظر إلی المنقول ؛ وإلل 
مقرط بتجرید النظر إلی المعقول ء وإلی متوسط طمع فی ا جمع 
والتلفیق ۔ 

واثتوسطون اتقسموا إلی من جعل امعقول ایا رشھرل: 
قابعاً ء قلم قشتد عنایتہم بالبحث عته ء وإلل من جعل النقول 
أصلا ء والعقول تاباً ء فلم تشتد عنایتہم بالبحث عنہ ء ولل 
من جعل کل واحد اُصلا ء ویسعی ق الحالیف والتوفیق بینہما ٤‏ 
فھم إدن خحس فرق ۔ 


الفرقة الأُوئی : عم الذین جردوا النظر إ ی المنقول ء وھم: 
الواغھوت علی الترل الاول من منازل الطریق ‏ القانعون بھا سبق 


ے 8ب 


إل آفھامھم من ظاھہر السموع ء فھژلاء صدقوا با جاء بە النقل 
تفصیلا وتاصیلا ء وإذا شوفھوا بإظھار تناقض فی ظاھر المنقول ء 
وکلفوا تاویلا امتنعوا وقالوا : إن اللہ قادر علی کل شيء . فإذا 

قالوا : إن ذلك لیس عجباً فی قدرۃ اللہ ء فإن اللہ قادر عل 
کل شیء ء وربا م یتحاشوا ان یقولوا : إن کون الشخص الواحد 
فی مکانین فی حالة واحدة مقدور لل تعالی ۔ 
والفرقة الثانیة : تباعدوا عن ھولاء إلیل الطرف الاأقصی المقابل 
حم ء وجردوا النظر إٰی المعقول ء وم یکترثوا بالنقل . 

فإن “ععوا فی الشرع ما یوافقھم قبلوہ ء وإن معوا ما یخالف 
عقوم زعموا ان ذلك صوّرہ الأنبیاء ء وأنه بجب علیہم النزول 
حد العوام ء وریا یحتاج ان یذکر الشیء علی خلاف ما هو 
عليه . فکل ما م یوافق عقوظمم حملوہ علىی ھذا ا حمل ء فھؤلاء 
غلوا نی العقول حتی کفروا إذ نسبوا الأبیاء علیہم الصلاة 
والسلام إ ی الکذب لاجل المصلحة . 

ولا خلاف بین الأمة اُن من جوّز ذلك على الأنبیاء صلوات 


٦١ -‏ ۔۔ 


الہ علیہم بجب حڑٌ رقبته . 

وأما الاأولون فإنہم قصروا طلباً للسلامة من خطر التاویل 
والبحث ء فنزلوا بساحة ا جچھل ء واطماأنوا بہاے ء إلا أُن حال 
ہؤلاء أقرب من حال أولك . فإن تخلص ھؤلاء عن المضایق 
بقو مم : إِن اللہ علىی کل شيء قدیر ء وحن لا نقف على کت 
عجائب أمر اللہ ء وخلص أولِك بأن قالوا : إِن النبي إنھا ذکر 
ما ذکرہ علی خلاف ما علمه للمصلحة ؛ ولا یخفی ما بین 
الخلصین من الفرق فی ا خطر والسلامة . 
والفرقة الثالئة : جعلوا المعقول أصلا فطال بحثھم عنه ء وضعف 
عنایتہم بالمنقول فلم تجتمع عندھم الظواھر ا متعارضة ا متصادمة 
نی بادیء الرأي ء وأول الفکر ا خالفة للمعقول ؛ ٠‏ فلم یقعوا فی 
غمرۃة الاشکال ؛ لکن ما معوہ من الظواھر ا خالفة للمعقول 
جحدوہ ء وأنکروہ ؛ و کذبوا راویه ء إلا ما یتواتر عندمم 
کالقرآن ء او ما قرب تاَویله من أُلفاظ ا حدیث ؛ وما شق علیہم 
تأویله جحدوہ حذراً من الابعاد فی التاویل ء فرأوا التوقف عن 
لقبول أولی من الابعاد فی التاویل ء ولا فی ما فی ھذا الراي 
من ا خطر فی رد الأحادیث الصحیحة المنقولة عن الثقات الذین 
بہم وصل الشرع إلینا 


ےت ۹۷۷ ہے 


الفرقة الرابعة : جعلوا النقول أصلاً ء وطالت ممارستہم لە ء 
فاجتمع عندھم الظواھر الکثیرة ؛ وتطرفوا من المعقول وم 
یخغوصوا فيه ء فظھر لغم التصادم بین المنقول والظواھر فی بعض 
أُطراف المعقولات ‏ ولکن ما م یکٹر خوضهھم فی المعقول ء وم 
یغوصوا فیه ء لم یتبین عندھم ا حالات العقلیة ء لان ا حالات 


بعْٔضها یدرك بدقیق النظر وطویله الذي ینبنی على مقدمات کثیرۃ. 


متوٰالیة ء نم انضاف إليه أمر آخر وہو : ان کل ما م یعم استحالتہ 
حکموا بإمکانہ . و م یعلموا أُن الأُقسام ثلائة : 
.. قسم علم استحالته بالدلیل ۔ 

وقسم علم إمکانہ بالدلیل ہے 

وقسم لم یعلم استحالته ولا إمکانم . 

وھذا القسم الثالث جرت عادتہم بالحکم بامکانه ء إذ لم 

یظھر حم استحالتہ . وھذا خطاً کمن یحکم باستحالتہ إ . 
یظھر مکانه ۔ بل من الأقسام ما لم یعلم إمکانہ ولا استحالتہ . 
إما لأنه موقف العقل ولیس فی القوۃ البشریة الاحاطة به . وإما 
شور 2نا الائ عابو ورس جروس دامسرس 
من ینہ عليه ۔ 


ومثال الاول : من حس البصر قصور الحس البصري عن ان 


و 


یعرف عدد الکواکب أَنه زوج أو فرد ء وأن یدرك عظم 
الکواکب مع بعدھا علی ما ھی عليه . 
ومثال الغانی : وہو القصور ا خاص ء قصور حس بعض الناس 
عن ان یدرك منازل القمر ء وظھور أربع عشرة منہا فی کل حال ء 
وخفاء أربع عشرۃ مقابل درج ا نازل فی الغروب والشروق وغیر 
ذلك مما وقف عليه بعض الناس بحس البصر دون بعض . كذلك 
یتطرق لی إدراك العقل مثٹل ھذا النوع من التفاوت . 
وھؤلاء ما قل خوضھم فی المعقولات ؛ لم یکثر عندھمم 
احالات فکفوا مؤنة عظیمة فی اکٹر التاأویلات ‏ إذ لم ینتبہوا 
للحاجة إلی التاویل کالذي لم یظھر لە ان کون الہ بجهة محال 
إذا استغنی عن اویل الفوق والاستواء وکل ما یشیر إلی ال جھة ۔ 
والفرقة الحامسة : ھی الفرقة ا متوسطة الجامعة بین البمحث عن 
اشقول'راققول اکاعله کل وَآنعد ہنا الا ھا +آفکرة 
لتعارض العقل والشرع وکونە حقاً ء ومن کذب العقل فقد 
کذب الشرع ء إذ بالعقل عرف صدق الشرع ء ولولا صدق 
دلیل العقل ما عرفنا الضرق بین النِي وا لمتنبی!'؛ ء والصادق 
والکاذب . 


۔- ۱۹ ۔۔ 


وکیف یکذب العقل بالشرع ء وما ثبت الشرع إلا بالعقل ۔ 
ارتقوا مرتقی صعبا ء وطلبوا مطلبا عظیما ء وسلکوا سبیلا 
شاقاً ء فلقد تشوقوا إی مطمع ما أُعصاہ ء وانۃ 0 0نی. وھ و 
ُوعرہ . ولعمري ان ذلك سھل یسیر فی بعض الامور ء ولکن 
شاق عسیر فی الاکٹر . نعم : من طالت ممارسته للعلوم ؛ وکثٹر 
خوضه فیہا یقدر علی التلفیق بین المعقول وا لمنقول فی الاکٹر 
بتاویلات قریبة ء ویبقی لا محالة عليه موضعان : 

موضع یضطر فيه إلی تاویلات بعیدة تکاد تنبو الأفھام 
عنہا9ء وموضع آخر لا یتبین لە فیه وجہے التأویل أصلاً 

فیکون ذلك مشکلا عليه من جنس ا حروف ال مذکورة فی أُول 
السور ء إذا م یصح فیہا معنی بالنقل ؛ ومن ظن أنه سلم عن 
ھذین الامرین فھو إما لقصورہ فی ا لمعقول ؛ وتباعدہ عن معرفة 
احالات النظریة فیری ما لا یعرف استحالته ممکنا . 

وإما لقصورہ عن مطالعة الأحبار لیجتمع لە من مفرداتہا ما 
یکثر مباینتہا للمعقول . فالذي اأُوصیه بە ثلائة اُمور : 


گ‫ 
)١(‏ تبو : تکل وتبعد . 


اأحدھا : ان لا یطمع فی الاطلاع علیى جیع ذلك ؛ وإلى ھذا 
الغرض کنت أسوق الکلام . فژن ذلك فی غیر مطمع ؛ ولیتل 
قولے تسا : ف وَمَا أوشْْمْ بن الیلے إِلا فلیسلا پچ 
(الامراء: .]۸٥‏ 

ولا ینبغی ن یستبعد استتار بعض ھذہ الامور علی اُکابر العلماء 
فضلاً عن ا لوسطین ء ولیعلم ان الع م الذي یدعي الاطلاع علی 
مراد النبی عللگ نی جمیع ذلك فدعواہ لقصور عقله لا لوفورہ . 


والوصیة الثانیة : أن لا یکذب برھان العقل أصلاً ء فان العقل 
لا یکذب ء ولو کذب العقل فلعله کذب فی إثبات الشرع ء 
إذ بە عرفتا الشرع ء فکیف یعرف صدق الشاھد بت زکیة ا مز کي 
الکاذب . والشرع شاھد بالتفاصیل ء والعقل م زکی الشرع . 

وإذا م یکن بد من تصدیق العقل م مکنك ان تجاری فی نفیي 
ا جھة عن الله ء ونفی الصورة . وإذا قیل لك : ه إن الأاعمَال 
ؤرنُ )۷) علمت ان الأعمال عرض لا یوزن فلا بد من 


)١(‏ رواہ الترمذي رقم ( ۱ء ف الایمان : باب ما جاء فیمن بوت وھو 
یشھد ان لا إلە إلا اللہ وأحمد نی ہ لاد ہ ( ۲۱۳/۲) وابن ماج رقم 
) ۰۰) ف الزھد : باب ما یرجی من رمة اللہ عز وجل یوم القیامة . 


ہ۔۲١‎ - 


۱ تأویل ء وإذا معت :هك المَوت بی یه فی صُورَة كَبٔش أُمْلَمٌ 
َيْذيمْ ٦٣‏ علمت أنہ مؤول ء إذ للوت عرض لا یی بے إذ 
الاتیان سی رع وو و 
الموت ۔ ہوم ساوح 
بدن ء فإنه عرض أُو عدم عرض عند من یری أنه عدم ا حیاۃء 
فإذن لا بد من التأویل ۔ 
والوصیة الثاللة : ان یکف عن تعیین التاویل عند تعارض 
الاحتالات ء فإن ا حکم علی مراد اللہ سبحانه ء ومراد رسوله 
بالظن والتخمین خطر . فانما تعلم مراد ا متکلم بإظھار 
مرادہ ء فإذا م یظھر فمن أین تعلم مرادہ إلا اُن تنحصر وجوہ 
الاحتالات ء ویبطل ال جمیع إلا واحداً فیتعین الواحد بالبرھان ۔ 
ولکن وجوہ الاحتالات فی کلام العرب ء وطرق التوسع فیہا 
کثیر ء فمتی ینحصر ذلك . فالتوقف فی التاویل اُسلم . مثاله : 
إذا بان لك ان الاأعمال لا توزن ء وورد ا حدیث ہوزن الأأعمال ء 
ومعك لفظ الوزن ء ولفظ العمل ء وأمکن ان ا جاز لفظ العمل ء 


. )۲۸٢۹ ( ومسلم رقم‎ ) ٣۷٤٤٤ ( رواہ البخاري رقم‎ )١( 


سب ۴ے 


وقد کنی بە عن صحیفة العمل التی ھی حله حتی توزن صحائف 
الأعمال ؛ واحتمل اُن یکون الجاز هو لفظ الوزن وقد کنی 
بە عن ٹمرته ء وھو تعریف مقدار العمل إ إذ هو فائدة الوزن ء 
والوزن والکیل اأُحد طرق التعریف کت الات بائ ال 
لفظ العمل دون الوزن ء أُو الوزن دون العمل من غیر استرواح 
فیه إل عقل أُو نقل"؛ ء حکم على اللہ وعلىی مرادہ بالتخمین . 
والتخمین والظن جھل ء وقد رخص فيه لضرورة العبادات 
والاعمال والتعبدات التی تدرك بالاجتہاد ء وما لا یرتبط بە عمل 
نما ھو من قبیل العلوم اجردةۃ والاعتقادات 3 فمن این یتجاسر 
فیہا علی الحکم بالظن ؟ واکٹر ما قیل لی التاویلات ظدون 
وتخمینات ء والعاقل فیه بین ان یحکم بالظن ء وبین ان یقول : 
(١()‏ رواہ الترمذي رقم ( ۲٦٢۹‏ ) فی الایمان : باب ما جاء فیمن بموت وھو 
یشھد ان لا إلە إلا الله ء وأحمد نی ہ السند ؛ ( ۲١۱۳/٢‏ ) وابن ماجھ 
رقم ( )٥٤٤٠٤‏ في الزهد : باب ما یرجی من رمة اللہ خر وجل یوم 
القیامة . ولفظه ×ط بی لی ران ھی مل دکرت 
لخلائق یوم القیامة فینشر عليه تسعة وتسعین سجلاء کل سجل مد 
البصر ... ) ا حدیث . 
قال أُبو عیسی : هذا حدیث حسن غریب ۔ والاسترواح : وا مراوحة بین 
العملین : ان یعمل ھذا مرّة وھذا مرة . 
کے ۳٣‏ “کے 


أعلم اُن ظاھرہ غیر مراد ء إذ فیه تکذیب للعقل ء وأما عین امراد 
فلا اُدري ولا حاجة إلی أن اُدري ء إذ لا یتعلق بە عمل ولا سبیل 
فیه إی حقیقة الکشف والیقین . 
کل عاقل ء وأقرب إلی الامن فی القیامة إذ لا بیعد أُن یساّل فی 
القیامة ویطالب ویقال : حکمت علینا بالظن ء ولا یقال لە : 
لم لم تستنبط مرادنا الخفی الغامض الذي لم یؤمر فیه بعمل ؟ ولیس 
علیك فيه من الاعتقاد إلا الإآیمان المطلق ء والتصدیق ا حمل ؛"وھو 
7 ہو 22 ٠ ٦‏ ےر" 4 
ان یقول : ٭ امَنّا يہ کل مِنْ یِنْد رَبَا بی زال عمران : ۲۷ 
فھذہ المطالبة نی القیامة بعیدة وإن کانت ہ فا جواب عنہا اُسھل 
ولاجله قال الإمام رضی اللہ عنه ما سئل عن الاستواء : 
( الاستواء معلوم ء والکیف غیر معقول ہ والاممان بە واجب ؛ 
والسؤال عنه بدعة ١”)‏ ۔ 

وبہذہ الوصایا یستبین عذري فی کراہیتی للجواب عن مثٹل 
ہذہ الاسئلة . لکن مع ہذا أأوثر مساعدتہ فی بعض ما أوردہ 
,۰ غ۶ ۳ 2 یع ے - 
فاقول : أما قوله عهه : ه إِن الشيّطَانَ يَجْرِئی مِنْ این امَمَ مَجْری 


)١(‏ ہو الإمام مالك بن اُنس رضی اللہ عنه إمام دار الهجرة ۔ 


بے ج٣‏ نے 


الم ؛' فإشارة إلی سریان اُثرہ فی جمیع باطن الانسان کا 
تبري أجزاء الدم ء وتسري فی جمیع باطده ء ولیس الراد اُن 
جسمہ بمازج جسم الانسان ممازجة الاء للماء ء وھذا قول عن 
تحقیق یطول شرح مقدماتہ وأدلتہا عقلیة ء وأما کیفیة مباشرتہ 
للقلوب فلیس بتخایل یظھرہ ا حس ء فإنی أصادف الوساوس فی 
قلبی ء ولست أتخیل شیئاً ولا أشامدہ بعینی عند اختلاج 
الوساوس!'' . وھذا ا حکم مقدمات دلیله اکٹرھا حسیّة ء بل 
الوسواس من الشیطان کالاغغام من الملك ء ونحن نصادف فی 
قلوبنا خواطر ختلفة . إذ یدعو بعضھا إِ ی اتباع الهوی ء وبعضھا 
إل خالفته ء وھذہ خواطر ختلفة بدلیل اختلاف مقتضیاتہا ومی 
مفترقة إلی اُسباب لاُنہا حادثة ء وا ختلفات أُسبابہا ختلفة فسمی 
الشرع السبب الذي یحصل منە إھام ملكاً ء والذي منە یحصل 
الوشزآن شرطاناً 

والإھام عبارۃ عن ال خاطر الباعث على ا حیر ء والوسواس عبارةۃ 
ع الیاعث غل الَكَ زَالللع والفیطان عارَۂعنٰ مامت 


3 7 7.4 
وکا ان النار یستنیر بہا جوانب البیت ء ویسود بہا أیضا سقفه . 


۔١ تقدم تخریجه ص‎ )١( 
. اختلاج : اختلج الشیء : تحرك و اللسان ہ‎ )۲( 


ے ٢۲ہ‏ 


نعل, ان النور بخالط السواد ء ونعلم أُن سببە خالط لسببە ء وإن 
'ہور ضوء التار ء وسبب السواد دخانه . فبذلك یعلم ان 
الرسواس غیر سیب الاهام ء نعم ء یبقی النظر فی اُن ذلك 
عرسں أو جوھر قائم بنفسه ؛ وقد ظھر أنە لیس بعرض 
جوعر ء نبقي النظر فی أنە حی أو لیس بي . وظھر أیضاً 
ىي بادلہ شرعیة ء وللعقل أیضاً فیه مدخل ما ء فأما قول 
الفلاسفة والطبیعیین أنە الأخلاط فھو جھل حض ء و٭لان ٹائز 
الأُخلاط لا یعدو مقتضیٰ الطبائع الأربع من ا حرارۃ "0" ۱ 
والرطوبة ء والییوسة . وا خواطر ء والاعتقادات ء والعلوم لا 
یجوز ان تکون من اثار إلطبائع التي هي أعراض جمادات ؛ بل 
ھی نازلة من فوق الارضیات بالرتبة ء فینتج أنه جوہر غیر 
متحیز ‏ أو ہو جسم متحیز ء وینع ان یوجد غیرہ بحیٹ ہو 
لطیف کالھواء ء وکٹیف کجسم اخر ء وھذا النظر فی الملك ء 
والجن ء والشیطان ء فذھبت طائفة إلی اُن کل ما ہو قائم بنفسه 
جسم ء ووصفوا بە ا حالق ء تعا ی اللہ عن قولم ء إذ ‏ م یعقلوا 
۵۳۷۵ءە"ھ"ھ09ْ 
وقالت طائفة : کل قائم بنفسهہ جسم إلا اللہ تعال ی ء وأحالوا 
ان یکون فی الوجود سواہ جوھر قائم بنفسه لا یتخیل . 


س٢٣‏ سے 


>٭صصضئہہب سجد×> 


وقال قوم : إن الملك ء وا جن ؛ والشیطان کل ھوٌلاء جواھر 
حسیة قائمة بنفسھا ولیست بأجسام ولا متح رکات ء واما 
استعمال النزول ء والانتقال ء وائجيء ء والذھاب علہا استعارة 
کا فی حق اللہ . بل ثار ھذا الخلاف بینہم أیضاً فی ال جوهر العا م 
المدرِك من الإنسان . 
۱ فقال قوم : ہو جزء لایتجزأ ولا یتحیز ء فلا هو داخحل 
البدن ء ولا ہو خارجه ؛ ولا ہو متصل ء ولا هو منفصل ء بل 
لا یجوز عليه ھذہ الصفات . 

ولست أُذکر ما انکشف لی فيه ء فإن الصورۃ ا جملہة لا تفید 
کشفاً بل تقلیداً ء ولست بالتقلید أُولی من غیري ء ولا منفعة 
نی التقلید فی العقولات ہ وأما کشفە ففيه طول ؛ ولوم یطل 
أیضاً لکان الاقتداء برسول اللہ گل نی الکف عن ذکرہ أو لی 
وإنە لم یذکر سر الروح وھذا بحث عنە ء فلا ینبغي ان یزاد عليه 
نی اإیضاح ۔ 

وأما ما شاھدہ البیاء ء والأولیاء من صورۃ اللائكة ‏ 
والشیاطین فھی فی الأکٹر أمثلة تنافی معانیہا ء وتقوم مقام مشامدة _ 
عین ا معانی کا یری الانبیاء فی ا منام ویستفاد منہم وزنما المٰشاهد 
فی امام مٹلھم . فأما اُشخاصھم فلم تنتقل عن مواضعھا فذکرت 

۲۷ ۔ 


ڈووااڈڈکڈٹککککتتتصصددتصکص-سسسکععکًٌک- ‏ تل۔٠ڈک‏ دہ 


تفصیل ذلك فی کتاب ہ عجائب القلب وکذلك القول في 
هن ولذلك تری صوراً ختلفة إذ اثیلات لا تنحصر وجوھھا 
کا ان من یری النبي كككهُ لا یراہ علی صورة واحدة . إلا أن 
ھذہ اتثیلات تکون للاُنبیاء والاولیاء نی الیقظة ولغیرھم تکون 
نی انام فقط . 

وفی الصحیح ان النبي گل لم یر جبریل علی صورتھ إلل 
مرتین(') مع کثرة رؤیتہ لہ فی کل حین . 

وأما الکلام السموع من المصروع فھو کلامه ؛ وقول 
القائل : تکلم ا جنی بلسانه کلام غیر معقول نعم . ا جن سبب 
لوقوع خواطر ء وقثیلات ؛ وخیالات فی قلبه تنبعث بسببه داعیة 
الکلام وا حرکة ؛ وکلامہ مثٹل کلام النائم ء والنائم هو ا لتکلم 
لا غیرہ ۔. 

وأما إخبار اللصروع بالغیب فسببە ان جمیع ما کان وما یکو 
مسطور ثابت فی شیء خلقہ الله ء تارة یسمی لوحاً ء وتارة إماما 


(۲) رواہ انا رقم ( ۳۷۰٣‏ ) فی فضائل أصحاب النبي گل ومسلم 
رقم ( ۲٢۷۷‏ ) فی فضائل الصحابة . 


۔- ۲۸ 


وتارة کتاباً.. کا قال اللہ تعا لی : ٭ل فی کاب مین 4( الأنعام : 
٥۹‏ و ط فی إمَام می 4 ( یس : ]۱١‏ وثبوت الاّشیاء فیە 
کثبوت القرآن فی دماغ ا حافظ للقرآان ؛ ولیس مثل الرقوم 
اللکتوبة ا مرتبة فی جسم متناہ ؛ لان غیر ا لمتناھي لا یکن اُن یکتب 
نی ا لتتامی کھذہ الکتب الظاھرة ء والقلب مثل مراة ؛ واللوح 
مثٹل مراۃ ولکن بینہما حجاب ہء فإذا ارتفع تراءەی فی القلب 
الصورة التی فی اللوح ء وا حجاب هو الشاغل ء والقلب فی الدنیا 
مشغول ء واکثر اشتغاله التفکر فیما یوردہ الحجس عليه ء فإنه من 
الحواس فی شغل دائم ء فإذا رکدت ا حواس بالنوم ‏ أُو الصرع 
وم یکن من فساد الاخلاط شاغل آخر فی الباطن ؛ رما یری 
القلب بعض تلك الصور ا کتوبة فی اللوح ؛ وتحقیق ھذا یطول 
وقد آشرت إلی ملامح منه فی کتاب ) عجائب القلب ) ؛ وكذلك 
ما یظھر عند سکرات الموت حتی ینکشف للإنسان موضعه من 
ا حنة فیکون بشری ء أُو من النار والعیاذ باللہ فیکون نذیراً ء لأن 

الحواس ترکد فی مقدمات الموت قبل زھوق الروح . 
وأُما حدیث غذاء الشیطان من العظم ء وحصاصه ء وحدیث 
در ار سوہ مت 
بعض ذلك ا أُوصي بالکف فیە عن التاویل ء وبعضه مدرکھ 


۲۹ 


لنقل انحض ء وبضاعتي فی علم الحدیث مزجاا") ء فموضع 
الحوض لا یعرف إلا یمجرد النقل فلیرجع فيه إلیٰ الاحادیث ۔ 
والبرزخ یکن اُن یکون امراد بە مرتبة بین ا جنة والنار من لیست 
لە حسنة ولا سیئة ؛ کا جنون ء والذي ‏ تبلغه الدعوۃ . وا حکم 
بان المراد إحداہما دون الأخری تخمین إلا أُن یدل عليه النقل ‏ 
واللہ سبحانه وتعا ی أُعلم بالصواب . 


)١(‏ مزجاۃ : یسیرۃ لا یعتد بہا ۔ 


ا 
١‏ 
۱ 
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نے طط ۔۔ 


فاتحة الرسالة 


۳۹١‏ ہہ 
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